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A matria de Natalia Correia

Uma utopia libertaria

Josyane Malta Nascimento®

Natalia Correia é uma figura conhecida em Portugal, sobretudo por sua per-
sonalidade polémica e sua representacéo politica. Associada geralmente a poesia,
que constitui a maior parte de sua obra, foi uma escritora poligrafa, atuando no
ramo das letras como dramaturga, jornalista, contista, romancista, cronista e en-
saista. Natalia também foi proprietaria do Botequim, deputada, artista plastica e
apresentadora do programa de televisdo Matria.!

Nascida em 1923, comecou a escrever cedo. O conjunto literario da escritora
abrange um periodo que se estende das primeiras décadas do Estado Novo até a
efetivagdo da democracia politica portuguesa, entre os anos 1980 e 1990. Faleceu
em 1993, legando um acervo rico, de quase meio século de producéo literaria. No
decorrer de sua trajetdria poética, desenvolveu um conceito particular que cha-
mou de matria em clara dissonancia ao conceito de patria.

Maria Amélia Campos, biégrafa de Natalia Correia, denomina “idade da méae”
o periodo da vida da escritora que marca a infancia, quando ainda morava na
ilha acoriana natal, Sdo Miguel, até 1956, quando falece a matriarca dos Correia,
D. Maria José. Sua ligacdo com a méie foi por toda sua literatura explicitada e
cantada em entrevistas, poemas, romances e contos.

Natalia sempre deixou claro que seu amor pela literatura adviria das historias
que D. Maria José contava para ela quando criancga, como declarou em entrevista
a Revista Noticia:

A méie era a intelectual da familia. Penso que a sua influéncia determinou
o meu interesse literario. Veja. Desde crianca ouvia os contos dela, e to-
dos os dias, a uma determinada hora, reunia as duas filhas para lhes ler
uma pagina da Mitologia Grega. Nessa altura andava pelos meus cinco—
seis anos, o que quer dizer que soube da existéncia dos deuses antes de
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conhecer a Biblia. Este facto ndo o posso ignorar: a influéncia inteligente
criadora da minha mae (Sousa, 2004, p. 38).

Ainda em Sdo Miguel, D. Maria José percebeu que a ilha poderia ser insuficiente
para proporcionar a educacdo que desejava para as filhas. A familia muda-se para
Lisboa em 1934, um ano ap6s a instituicido do Estado Novo.

Na Lisboa dos anos 1940, a jovem Natalia publica trés livros: dois romances
(sendo um infantil) e um livro de poemas. Nenhum deles manifestava ainda o
espirito de resisténcia e protesto que Natalia haveria de desenvolver no decorrer
dos anos. Escreve em 1949 Descobri que era europeia, que sé seria publicado em
1951, devido a problemas com a censura e as dificuldades que os artistas tinham
em publicar livros na época.

Nesse ano de 1949, a escritora vive deslocada em uma “patria sem pai”. Lembre-
mos que a Natalia dos anos 1940 é uma militante politica antissalazarista. Longe de
sua ilha e distante do pensamento politico de seu pais, Natalia tem a consciéncia
europeia de uma insularizada. A ilha, suas raizes e todas as mulheres com as quais
a escritora conviveu em Sao Miguel, tudo isso representava para esta Natalia dos
anos 1940 o que Maria Amélia Campos chamou de “a idade da mae”.

A Natalia desses anos escreve sobre temas muito ligados as suas “raizes” mater-
nais e acorianas. Ainda tem nessas duas décadas uma obra timida e menos agres-
siva no que se refere a militancia politica, apoiando-se, sobretudo, em temas como
as memorias de sua infincia nos Acores, como se pode ler nos poemas do livro Iné-
ditos, escritos ao longo dos anos 1940, e também em Rio de nuvens, de 1947. Afora
os poemas, escreveu um livro infantil nos anos 1930 e, posteriormente, Descobri
que era europeia.

Em 1956, morre aquela que seria para sempre a grande mestra de Natalia, sua
maée, a “Madona do reviralho”, como escreveu em Nao percas a rosa. O Revira-
lhismo foi um movimento politico contrario a ditadura militar portuguesa dos
anos de 1926. Posteriormente, com a institui¢do do Estado Novo em 1933, o Revi-
ralhismo manteve suas ideias de oposi¢ido. A imagem da méie, em Natalia, sempre
esteve associada a principios libertarios, dai viria a nogdo de matria na obra da
escritora: nos anos em que D. Maria José morre, Natalia desenvolve esse conceito
tendo como principio discutir no¢des patriarcais engendradas pela ditadura.

A partir do falecimento de Dona Maria José, inicia-se na obra de Natélia a “Idade
da filha”, que se estenderia até os anos 1990, pouco antes de sua morte em 1993.

Segundo Campos, ap6s a morte da mae, Natalia teria ficado um ano sem escre-
ver. Somente no final de 1957 comecaria novamente a produzir incessantemente.
Comecou com o livro de poemas Dimensdo encontrada, que foi inteiramente
relacionado a morte de D. Maria José. Publicou outros tantos poemas dedicados
a sua mae.
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Curiosamente, essa fase de Natalia também poderia ter sido intitulada como
a “Idade da mae”, visto que a poeta compde inimeros poemas dedicados a ela.
Mas nio se trata apenas de um louvor a mie, mas de uma imensa consciéncia da
filha da “Grande Mae”, metafora néo s6 atribuida por vezes a D. Maria José como
também ao que seria a fonte da Natureza, como indicam os versos do poema “Méae
ausente”:

Mae ausente

A que partiu ficou vibrando

no som da corda que se quebrou.

Arco de violino retesado

e depois partido pelo vento

era a natureza a separar-se

do que nela criado

a renegou em danga e em vertigem

para que o olhar em pranto deslumbrado
intacta a repusesse na origem

(CORREIA, 1993a, p. 60).

Nos versos do poema, a ideia da mie ausente foi comparada a separagio do
ser com a natureza, como indica o verso “era a natureza a separar-se”. A perda da
matriarca, portanto, causa na poeta um sentimento de profunda tristeza, associado
ao desejo de retornar a um estado de origem que, nos versos de Natalia, designam
a méie. A escritora iniciaria, com o luto, uma busca incessante da matria perdida.

Nos anos de 1960, a produgdo de Natalia adensa-se. Comega em 1961 com Can-
tico do pais emerso, escrevendo logo depois o ensaio A questdo académica de 1907.
Ainda na mesma década, Natalia publicaria o livro de poemas Matria (1967) e o
romance A madona (1968). Comecaria a advogar em favor da matria, em clara
oposic¢do a patria de Salazar.

Quando publicou a Antologia de poesia portuguesa erdtica e satirica, na mesma
década, foi condenada a trés anos de priséo, pois a censura teria considerado que
a obra abalaria a moral e os bons costumes do pais. Embora a pena tenha sido
suspensa, esse episodio daria origem a um dos poemas mais famosos de Natalia,
“A defesa do poeta”, e que fora de fato utilizado por ela em sua defesa.

Como atuante politica e declaradamente contraria a Salazar, abalava a moral e
os bons costumes impostos pelo Estado Novo, principalmente no que tange a ques-
tdo da mulher. O regime salazarista tinha como um dos pilares de sua dic¢éo o pri-
mado da familia tradicional. Dessa forma, o papel da mulher tradicional era sem-
pre muito reforcado pelo governo, concebido como o nucleo primordial da familia.
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Inimeras foram as formas de corroboragdo dessa concepcdo estadonovista
acerca do papel da mulher na sociedade portuguesa, como a formacéo da verséo
feminina da Mocidade Portuguesa, a MPF, e a distribuigéo periddica de panfletos
“educativos”.

A nogdo de matria desenvolvida por Natalia compreende e empreende uma
forte discussdo acerca do poder patriarcal e da ditadura estadonovista. A expressio
surge na obra de Natalia pela primeira vez no livro de poemas intitulado Matria,
em 1967. A partir dai, permeara toda a sua producéo artistica.

Primeiramente, é importante salientar que Natalia concebe a ideia de matria a
partir da simbologia do Espirito Santo, fortemente cultuado nos Acores. A escri-
tora estudou profundamente esse culto religioso no arquipélago e relacionou-o a
uma perspectiva feminina. Segundo Natalia, as mulheres acorianas teriam desem-
penhado desde sempre um papel de destaque em suas comunidades, levando o
arquipélago a estar muito préximo do matriarcado:

Para tornar mais completo esse quadro agoriano de liberdades inerentes
a cultura influenciada pela mistica pentecostal de Flora?, aponto um
aspecto que se relaciona com a especificidade comunitaria dos Agores
e a sua coalescéncia com o culto do Espirito Santo. Trata-se da situagio
privilegiada da mulher que, cito de entre outros testemunhos o ja referido
estudo do Padre Julio da Rosa, chega a tornar “os dominantes de um
verdadeiro matriarcado.” [...] Esta preponderincia feminina que actua
mesmo desembaracadamente na esfera dos negocios, parece insodlita
numa sociedade em que, fazendo-se sentir o peso eclesial, seria de se
esperar uma concomitante misoginia. Nada disso. O tipo de religiosidade
do povo acoriano deriva das mesmas raizes comunitarias e feministas
que investiram a mulher da superioridade que desfruta nos Acores
(CoRREIA, 20054, p. 181).

O culto do Espirito Santo nos Acores influenciou fortemente o arquipélago na for-
macao de uma sociedade comunitaria. A participacdo feminina em todos os &mbi-
tos sociais nas ilhas tem como base o comunitarismo pentecostal. Segundo Natalia,
néo haveria nenhuma restri¢do ao fato da mulher atuar nos “negdcios” das ilhas,
e a participacdo feminina em outros &mbitos socioculturais ndo seria objetada.

Outro fato marcante sobre a influente presenca feminina nos Acores seria atri-
buida a resisténcia da populacéo a proibicéo, no Bispado de Angra, da coroagio de
imperatrizes nas festas pentecostais — como era tradicionalmente feito nas cele-
bracdes. A tradigéo catoélica de se coroar os Papas era, nos cultos do Espirito Santo,
substituida pela aclamacédo das mulheres. O costume era tdo arraigado no arqui-
pélago que a determinacdo do bispo nédo se cumpriu porque o povo teria mantido
a tradi¢cdo, mesmo com o decreto.

* Trata-se de Joaquim de Flora, abade italiano que, no século XII, formulou a utopia da terceira

idade do Espirito Santo.
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Dois fatores teriam relacdo com essa importincia do feminino nos Acores.
O primeiro refere-se a Isabel de Aragéo, esposa de D. Dinis. A figura da rainha,
que mais tarde viria a se tornar santa, era de grande influéncia no arquipélago.
Segundo Jaime Cortesdo (1974), a familia de Santa Isabel primava os valores
franciscanos, pautados no principio dos fraticelli, isto é:

todos, sob a influéncia de Joaquim de Flora, dividiam a histéria em trés
idades: a do Pai e da lei de Moisés, que terminara; a do Filho e do Novo Tes-
tamento, em crise; e, por fim, a do Espirito Santo, cujo advento estava pro-
ximo e viria substituir-se ao poder da Igreja, corrupta e decadente. Os ir-
mados espirituais seriam a alma dos Tempos novos (CORTESAO, 1974, p. 192).

Isabel de Aragéo teria recebido do pai, Pedro III, uma espécie de doutrinagéo
dos valores pentecostais. A rainha teria passado tal culto para seus herdeiros e
para o marido D. Dinis que, a pedido da esposa, teria criado no século XIV a Festa
do Império do Espirito Santo.

Foi nos Acores que essas celebracdes se perpetuaram e a figura de Isabel teria
exercido forte influéncia no imaginario popular agoriano como destacada prose-
litista. O legado pentecostal da rainha santa teria, dessa forma, auxiliado na for-
macao de principios igualitarios entre homens e mulheres, principalmente pelas
caracteristicas pelas quais ela teria ficado conhecida: “exaltado amor aos pobres
e proteccao aos fracos e deserdados, desapego pelos bens terrenos, predileccao
constante aos franciscanos” (CORTESAO, 1974, p. 195).

Outra relagdo entre o culto pentecostal e a matria seria a crenca de que a fi-
gura da trindade seria feminina. Natalia investiga isso tendo como referéncia as
designag¢des femininas do Espirito Santo em linguas semitas: “RuhaKadesch em
hebraico, RuhRurr em aramaico (o atual siriaco)” (CORREIA, 20054, p. 181). Essas
designacdes seriam, em suas qualidades de género, femininas.

A filosofia pentecostal foi concebida pelo monge italiano Joaquim de Flora (sé-
culo X1I), da Ordem de Cister.3 As ideias do abade foram severamente censuradas
pela Igreja, sobretudo porque ele teria um posicionamento bastante combatente
ao poder supremo do papado.

Joaquim de Flora desenvolveu uma doutrina de resisténcia a opresséao clerical.
Sua crenca divide a histéria da humanidade em trés idades: a do pai, a do filho
e a do Espirito Santo. A primeira seria marcada pela serviddo e se remeteria as
passagens do Antigo Testamento. Ressalta-se a imposi¢do dos dez mandamentos
aos homens, o que configuraria a opressio divina sobre a Terra. A idade do filho
corresponderia a passagem de Cristo pela Terra, marcando o inicio do Novo Testa-
mento: “Era a idade da obediéncia filial que terminaria com o advento do Espirito
Santo” (CORREIA, 2005b, p. 153).

3 Ordem monastica reformada, fundada como reacdo a Ordem de Cluny.
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A terceira idade prevista por Joaquim de Flora seria a miragem de sua utopia,
a do Espirito Santo, um tempo em que reinaria a fraternidade e a emergéncia da
igualdade entre os homens e mulheres, em detrimento do poder da Igreja. O texto
sagrado seria o Evangelho Eterno de Sio Jodo, do livro Apocalipse.

Essa filosofia do abade é abragada pelos agorianos, tendo como reforgo a devo-
¢do da Rainha Isabel e a permanéncia das festas do Divino. Acrescenta-se a esse
contexto os valores comunitarios da mistica pentecostal e a crenca de que o Espi-
rito Santo seria feminino. Tudo isso contribui para que se formasse no arquipélago
uma visio diferenciada do papel da mulher nos Acores.

A nocdo de matria foi elaborada de forma muito particular por Natalia e,
grosso modo, vem discutir o poder da patria e da hegemonia do pensamento
androcéntrico através da utopia do matriarcado, guardando afinada relacéo
com a doutrina do abade Joaquim de Flora acerca do Espirito Santo. Segundo
Jaime Cortesdo (1974, p. 193), a utopia joaquimita tinha como principio negar “a
autoridade do Papa”; em Natalia, a utopia da matria nega a autoridade da patria
e dos valores predominantemente masculinos que a civilizacdo encarregou-se de
fortalecer ao longo da histéria.

A matria erotizada

A matria de Natélia Correia também apresenta-se como utopia libertaria em
trés ensaios da autora escritos em 1965, que compdem o prefacio da Antologia
de poesia erdtica e satirica: “O cativeiro de Afrodite”, “O purgatério dos poetas”
e “A reintegracdo de Eros”. Os textos discutem a condi¢do do discurso erético
em face de “uma moral onde a feminilidade sempre coube observar a regra de
uma discricdo apetecida pelo idealismo patriarcal” (CORREIA, 1999, p. 11). Isto é:
o Erosreprimido pelo patriarcado encarregou-se de anular a liberta¢do matriarcal,
simbolizada nos textos de Natalia por Afrodite, a deusa grega do amor.

Os textos que prefaciam a antologia rediscutem a repressdo da sexualidade le-
vando a critica de Natalia também para o contexto estadonovista. Ela sugere a
nocio de matria como lugar da auséncia de tabus, como espago em que se pode
“trazer a superficie as recalcadas supuragdes do instinto, desinibindo-as da com-
preensdo estimulante dos tabus” (CORREIA, 1999, p. 12).

A nocdo de tabu freudiana corresponde a um sentimento natural de repressao
que preexistiria a criagdo de institui¢des regulamentadoras. Os tabus podem ou
néio ter uma origem identificada na histéria da humanidade, mas sabe-se que eles
sdo tdo arraigados a vivéncia humana ao ponto de serem fontes das proibigdes
que posteriormente a civilizagio viria instituir.

Ao pesquisar a organizacdo de sociedades primitivas, Freud constatou que em
muitas delas havia um sistema de “totemismo” em lugar das institui¢des religiosas
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e sociais. Existiria um totem para cada grupo familiar. A privagdo de relacéo sexual
entre os membros do mesmo totem seria uma norma central em quase todas as
sociedades totémicas.

Ao se questionar sobre essa constatacgdo, Freud concluiu que a exogamia dentro
dos clas totémicos dever-se-ia ao fato de que em épocas muito anteriores a essas
sociedades, na denomina “horda primeva”, houve um tempo em que os filhos de
um mesmo cla se revoltaram contra o poder supremo do pai. Cometendo o parrici-
dio, os irmaos passaram a dividir as mulheres de suas tribos, deleite anteriormente
exclusivo do pai. Com a institui¢do de uma ordem fratriarca, as mulheres teriam
ganhado papéis de maior relevincia, pois parte do poder do pai refletir-se-ia na
figura da mae, o que teria propiciado durante um periodo maior liberdade erética
nas fratrias.

O fim do matriarcado ter-se-ia anunciado quando os irmaos comecaram a riva-
lizar as mulheres, acarretando em lutas sucessivas. Com esse quadro de disputas,
os irméos nao tiveram outra escolha senfo instituir a lei do incesto, o que teria se
tornado um tabu na civilizacao.

O tabu aparece na historia da civilizacdo, segundo Freud, a partir da instituicédo
do patriarcado, perpetuando-o, posteriormente, através das fratrias e, num quadro
geral, sendo projetado em entidades dotadas de poder, como na figura dos Deuses,
dos Imperadores, da Igreja e, enfim, “pouco a pouco, é o que tudo indica, o tabu
vai-se transformando numa for¢ca com uma base propria [...]. Desenvolve-se nas
normas do costume e da tradicdo e finalmente da lei” (FREUD, 1999, p. 67).

Segundo Marcuse, a ideia do pai primordial configurou no apenas o dominio,
como também instaurou a repressio como principio (re)corrente em nossa
civilizacéo.

Ao cometerem o parricidio e instaurarem a fratria, os filhos desenvolveriam
um sentimento repressivo de culpa, que dever-se-ia primeiro ao parricidio, depois
porque, incapazes de tocarem a vida civilizada sob o puro prazer — afinal a
realizacdo do trabalho era necessaria —, os irmédos continuariam a ordem que
os precedia, isto é, haveria uma “contra-revolu¢io patriarcal” (MARCUSE, 1968,
p- 73)- Nessa fase, o matriarcado teria desaparecido, principalmente porque com
a instituicdo de tabus, sobretudo sexuais, a mie, que seria simbolo de liberdade
e gratificacdo integral dos prazeres, passaria a ser, numa nova ordem patriarcal,
exclusividade de um s6 e, também, simbolo do pecado.

A matria, em Natalia, tem por principio desfazer os tabus ratificados pelo pensa-
mento patriarcal que dominaram a histdria da civilizacio e, nesse sentido, redimir
a figura da mulher de uma nogéo de pecado, ou seja: “Normalizar o que a civili-
zacdo empecida pelo remorso desfrutou envergonhadamente no irresistivel gozo
do proibido, desprestigiar a fascinagdo do mal, fazendo explodir a carga da sua
concomitante angustia” (CORREIA, 1999, p. 12).
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O titulo de seu ensaio, “O cativeiro de Afrodite”, remete a imagem da “degra-
dacdo da mulher”, cujos valores teriam sido aprisionados pelo poder do discurso
masculino. Natalia propde, portanto, uma redefinicdo de valores em que a mulher
possa emergir como forga criadora: como forca erédtica.

Redescobrir a erdtica feminina é, para Natalia, “reintegrar Eros” em sua forma
anterior a repressdo dos instintos:

Cremos que, nesta Antologia se faz prova de um progressivo desanuvi-
amento das repressdes que compeliram o instinto a desobturar-se nos
esconsos do verbo fescenino, que se vai atenuando a medida que o amor
é assumido em todo o genuino pulsar da sua esséncia global de espirito
e carne (CORREIA, 1999, p. 33).

Para esclarecer a questdo do Eros reprimido, voltemos a Marcuse, para quem,
com o fim do matriarcado e a faléncia das fratrias, estabelece-se na civilizacao o
“prazer adiado”, isto é, o trabalho incessante em busca de uma gratificacdo sempre
a posteriori. Isto significa uma busca por Eros, o impulso para a vida desalienada e
prazerosa, a recompensa por seus esforcos. Mas com o tabu da sexualidade repri-
mida, Eros é enfraquecido e liberta seus impulsos destrutivos.

A “reintegracédo de Eros” na utopia da matria nataliana remonta ao fim do sen-
timento de culpa, a erotiza¢do da mulher num tempo que preexistiria a nogéo de
tabu. Essa fonte de gratificacdo incessante apoia-se em caracteristicas do “para-
digma da Grande Mae” que, segundo Natalia, simboliza a transcendéncia da mu-
lher, as qualidades legitimamente femininas anteriores a qualquer contaminagao
de culpa ou pecado. Trata-se de uma saida a vitdria da racionalidade masculina,
como diz em entrevista ao Diario de Noticias:

Ora bem, a mulher deve seguir as suas tendéncias culturais, que estdo
intimamente ligadas ao paradigma da Grande Mée, que é a grande reserva,
a eterna reserva da Natureza, precisamente para se impor ao mundo ou
pelo menos para os introduzir no ritmo das sociedades como uma saida
indispensavel para os graves problemas que temos e que foram criados
pelas racionalidades masculinas. E no paradigma da Grande Mie que vejo
a fonte cultural da mulher; por isso lhe chamo matrismo e nido feminismo
(CoRREIA, 1983, p. 38).

Nesse sentido, a matria de Natalia Correia foi defendida por ela em intiimeras
vezes como um conjunto de caracteristicas femininas que devem ser retomadas e
levadas a cena cultural. Por isso a escritora sempre salientou que esse seu conceito
nio se enquadrava nos movimentos feministas, sobretudo em relaco a igualdade
entre homens e mulheres. Para Natalia, existiria uma singularidade feminina ori-
ginal, que enfatizaria o Eros primordial, livre de impulsos destrutivos:
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A via luminosa do amor sem culpa, dentro do qual a fulguracdo carnal da
mulher retoma o brilho magico primordial, pois que a vida justificada pelo
amor a reconhece como ponto central de seu circulo (CORREIA, 1999, p. 31).

Natalia articula, portanto, a nocéo de Eros a sua utopia da matria, num momento
em que, politicamente, Portugal acirrava o poder patriarcal com a politica estado-
novista de repressdo e censura: foi condenada a prisdo por “abalar a moral e os
bons costumes do pais” quando organizou a Antologia de poesia erética e satirica,
em 1965; uma genuina repressio do pai sobre Eros.

De acordo com Marcuse, a ideia do “pai primordial” se projeta em intimeros
aspectos sociais e, na medida em que se subjuga a vida as instancias autoritarias,
cresce também o impulso agressivo, convertendo Eros em impulsos destrutivos.
Nesse sentido, a no¢ido de matria de Natalia Correia metaforiza a nacio livre de
repressdes. E uma forma de representar a patria sem pai. A luta por Eros é:

a divulgacgio de conhecimentos livre de censura e manipulacéo, consci-
éncia e, sobretudo, a recusa organizada em continuar trabalhando com
instrumentos materiais e intelectuais que estéo sendo agora usados con-
tra 0 homem — para a defesa da liberdade e prosperidade daqueles que
dominam o resto (MARCUSE, 1968, p. 22).

Nesse sentido, a utopia da méatria, para Natalia, representa uma forma de resistir
a patria a partir da emergéncia do feminino, conforme ela afirmou numa entrevista
ao Diario de Noticias:

DN: A afirmac¢io da mulher a diversos niveis ndo esta a desencadear uma
crise masculina, que se reflecte na sociedade?

NC: Eu ai inverto os termos, se me permite. Penso que é aquilo a que
eu chamo o cansa¢o do poder masculino o que desemboca no impasse
terrivel de tal desequilibrio nuclear que criou uma situacdo propicia a
que os valores femininos possam emergir, transportando a sua mensa-
gem. Eu néo sou feminista no sentido classico de que a mulher é que vale
e 0 homem néo, nem pensar! Mas volto-lhe a falar da exaustdo do po-
der. O homem meteu-se num labirinto. Nés descansamos muitos séculos.
A mulher tem um vico, tem reservas em si, tem energias armazenadas
que o homem foi perdendo (CORREIA, 1983, p. 38).

Conforme se pode notar na resposta de Natalia, para ela o feminino emerge a
partir do “cansago do poder masculino” que, no decorrer dos séculos, encarregou-
se de formar um desequilibrio em relagio as forgas femininas.

Reintegrar Eros, para Natalia, é também libertar Afrodite de seu cativeiro. Dessa
forma, pode-se entender que o feminino sé encontra condi¢des propicias para
emergir se num ambiente isento de repressdes.
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A matria é, portanto, também o lugar do Eros liberto, conforme indica a seguinte
passagem de “O cativeiro de Afrodite™:

Eis porque Don Juan, cuja licenca s é cruel em relagio a um conceito cris-
tdo de pudor, emerge a nossos olhos das sombras de uma moral erdtica,
nela anulando as leis patriarcais da propriedade sexual para implantar a
liberdade afrodisiaca de cunho matriarcal (CORREIA, 1999, p. 22).

Para designar a matria, Natalia se apropria da imagem de Don Juan, a figura len-
daria do conquistador sem limites para a seducio, aquele que é capaz de declarar
amor sexual até mesmo a propria méie. Nele, o desejo masculino aparece isento
de pudores, livre dos tabus. Sob essa metafora, o erotismo matriarcal espelha a
liberdade (e libertacdo) erdtica, aquela que Natélia considera ser o contrario “da
erdtica ocidental™:

E contra esta ambivaléncia da erética ocidental que, a NOSSO Vver, surge o
mito de Don Juan, no qual, ora se vé a antitese de Tristdo, ora a sede do
absoluto no diverso, a mitigacdo do divino no éxtase espasmodico, ou,
ainda, a mera expressio de uma indiferenciacio sexual, inibitoria da sexu-
alidade electiva que define o erotismo qualitativo (CORREIA, 1999, p. 20).

A utopia da matria, em Natalia, simboliza, portanto, uma espécie de lugar da
liberdade, da auséncia dos tabus. A perspectiva de um estado integral de libertacéo
é, como o proprio Marcuse também acreditava, um modo de vida incompativel
com a sociedade civilizada. Em seu “Prefacio politico, 1966”, Marcuse admite que
seu titulo Eros e civilizagdo teria expressado uma ideia muito otimista do homem
em relacdo a civilizacdo, de que:

as realizacdes da sociedade industrial avancada habilitariam o homem a
inverter o rumo do progresso, a romper a unido fatal de produtividade
e destruicdo, de liberdade e repressdo — por outras palavras, a aprender
a gayasciencia de como usar a riqueza social para moldar o mundo do
homem de acordo com seus Instintos Vitais, na luta combinada contra os
provisores da Morte (MARCUSE, 1968, p. 13).

Marcuse acredita ter negligenciado o fato de que da mesma forma que o homem
poderia aprender a viabilizar estratégias de desalienagio a partir das “realizagoes
da sociedade industrial”, essa mesma sociedade habilitard novas formas mais efi-
cientes de controle. Por isso, ao fim desse “prefacio politico”, Marcuse chama-nos
para a luta por Eros, pela vida: “Hoje, a luta pela vida, a luta por Eros, é a luta
politica” (MARCUSE, 1968, p. 23).

Portanto, embora a libertacéo integral do homem seja um estado impossivel e
incompativel com a civilizagéo, deve-se atentar para o fato de que a perspectiva da
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matria, em Natélia, combate, como utopia, a patria “enfabulada” por Salazar. Essa
patria que se encarregou de censurar ao menos quatro obras de Natalia: Comuni-
cagdo, em outubro de 1959; Antologia de poemas erdticos e satiricos, em dezembro
de 1965; O vinho e a lira, em junho de 1966; O Encoberto, em fevereiro de 1970.

Matrismo e nao feminismo

Sob uma perspectiva feminista, Natalia esclarece que a luta pelos direitos da
mulher é uma questdo que concerne a luta pelos direitos humanos. E se é cor-
reto afirmar que Natalia defendia a superioridade de valores femininos, néo seria
igualmente certo que a escritora teria defendido a inferioridade do homem. Para
Natalia, a matria insurge como utopia de libertacéo e esperanca, presente numa
perspectiva em que se cré numa inteligéncia feminina: “por isso lhe chamo ma-
trismo e nao feminismo”, conforme afirmou em entrevista ao Didrio de Noticias.

E verdade que Natéalia mantinha algumas afinidades com movimentos feminis-
tas, o que ela deixou claro nos anos de mandato como deputada da Republica,
quando defendeu a lei que garantisse o aborto, e em inimeras outras interven-
cdes na Assembleia:

Aliés, aproveito para saudar a Sr.* Deputada pelo contributo que, na
qualidade de presidente da Subcomissdo Permanente para Igualdade
de Direitos e Participagdo da Mulher, tem dado para a dignificagdo da
Assembleia da Republica através do combate a discriminacdo que ainda
viola os preceitos constitucionais e da defesa desses direitos da mulher
relativamente a igualdade e participacdo num mundo que néo é s6 do
homem, mas também da mulher (CORREIA, 1991, p. 2.371).

Nessa sessdo parlamentar, de maio de 1991, Natalia dirige-se a deputada
Julieta Sampaio. Durante toda a reunido, a escritora encarregou-se de discutir
a igualdade de direitos entre os cidaddos enfatizando, sobretudo, o papel con-
temporaneo da mulher na sociedade. Mas, embora fosse claro para seus leitores
que Natalia partilhasse muitas ideias feministas, a escritora sempre negou que
tivesse qualquer vinculo com tais movimentos. Talvez porque, como afirmou
Maria Teresa Horta, Natalia foi “uma mulher que recusou cumprir estereotipos,
impostos por uma sociedade hipdcrita, a qual fez frente com desassombro e
deslumbramento” (HORTA, 2003, p. 17).

Ha também evidéncias nos textos de Natalia de que sua recusa a nomear-se fe-
minista adviria dos movimentos extremistas, como o de Valerie Solanas, autora
do polémico Manifesto S.C.U.M., que propunha o exterminio dos homens. Sobre
isso, Natalia dedicou um artigo que criticava duramente a ativista estadunidense,
cuja agressividade tomou dimensdes realmente concretas, quando Valerie tentou
assassinar Andy Warhol, dando-lhe trés tiros. Felizmente o artista da pop art so-
breviveu ao atentado, ao contrario da reputacéo de Valerie:
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Ainda que Valerie Solanas grite que a rebelido dos homens é uma farsa e
ela levasse o seu radicalismo as consequéncias lapidares da tragédia, as-
sumindo a Bacante que destréi em Penteu o simbolo de um racionalismo
auto-suficiente, é inevitavel que cerquemos o seu S.C.U.M. Manifesto com
legitimas repugnancias (CORREIA apud HORTA, 2003, p. 161).

Natélia ndo se preocupava com a “igualdade entre homens e mulheres”, pois ela
acreditava que ser “homem” e ser “mulher” compreende caracteristicas singulares.
A sensibilidade feminina, que muitas feministas acreditavam ser exclusiva de mu-
lheres, é, no entendimento de Natalia, um atributo ndo exclusivo, isto é, também
os homens poderiam compreender tais qualidades.

Por isso, em relacéo as feministas extremistas, Natalia se encarregou de afirmar
que ndo possuia nenhuma simpatia por elas, visto que nomes como Valerie Sola-
nas acabaram por inverter os papéis homem/mulher quando “imitavam” a mesma
agressividade dos homens, quando queriam tomar seus lugares, ou quando néo
despendiam nenhuma sensibilidade que fosse, de fato, feminina:

O que me aflige nestas feministas é o seu racismo estreito de curto
alcance que disputa posicOes em vez de arrasar as estruturas que
impedem a transformacdo do mundo num lugar habitavel por homens e
mulheres. Procedem como se quisessem o mundo para elas tal como os
homens quiseram o mundo para eles. Imitam o erro no que demonstram
a tristissima falta de imaginacdo de errar por conta propria (CORREIA
apud HoRTaA, 2003, p. 196).

Para Natalia, o pensamento masculino teria sua hegemonia a partir do
“postulado de um racionalismo cartesiano que tinha uma fé cega numa ‘ciéncia’
que nos torna donos e senhores da natureza” (CORREIA apud HoRTA, 2003, p.
162). Aponta-nos Nelly Richard que a escrita que comporta caracteristicas do
feminino confronta-se com “a forca racionante-conceitualizante (masculina)”
(RicHARD, 2002, p. 132). Nesse aspecto, a escrita com caracteristicas femininas
tende a desestabilizar o pensamento hegemoénico masculino com a inser¢io de
sua subjetividade.

Segundo Richard, o pensamento desconstrucionista teve um papel decisivo na
revisdo do feminismo, ao considerar que a escrita feminina (ndo necessariamente
escrita por mulheres) dependeria da “agéncia textual que as ficciona e reestabiliza”
(RICHARD, 2002, p. 162), desvinculando-a, dessa forma, dos determinantes do gé-
nero. Ou seja, é preciso desconectar a ideia de feminino a questao biologica. Assim,
quando se pensa em “escrita feminina”, a nova critica feminista leva em conta
hoje o determinante da representacdo da identidade, que nido necessariamente vai
depender da consciéncia empirica de uma mulher.

Essa leitura desconstrucionista sobre a relacdo da representacio da identidade e
a escrita feminina ja se fazia presente em Natalia que, nos anos 1960, desprezando
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o “primeiro feminismo”, acreditava que a literatura de sensibilidade feminina néo
dependeria da vivéncia empirica de uma mulher:

A literatura feita por mulheres é, pois, o fruto de uma consciéncia
intelectual que assume o facto literario, mas ndo de uma consciéncia
empirica. Ja ndo é o caso da poesia, que pelo seu fundamento absoluto
a estima do indemonstravel, emerge de uma cosmovisio feminina,
havendo o homem quando poeta, de proceder como actor. Isto é:
despojar-se da sua mentalidade discursiva e abstracta para mimar a
psicologia feminina que mantém em concordéancia a ideia e a realidade.
Teriamos, porventura nesta mimese a explicacdo daquele enigma que se
nos depara nos primérdios do lirismo (muito particularmente o nosso)
quando o homem, fazendo passar a poesia da linguagem funcional
(ritual) a literatura, assume a autoria feminina, tal como ocorre na
“cantiga de amigo” (Corre1a apud HORTA, 2003, p. 160).

Com essa posi¢do assumida nos anos de 1960, Natalia revela sua consciéncia
sempre na vanguarda dos acontecimentos. Por isso ela néo se identificava com as
feministas de seu tempo, visto que compreendia a feminilidade como um estado
de libertacdo humana, e néo apenas de emancipacéo e igualdade de direitos da
mulher.

A critica de Natalia a tais feministas decorre de sua compreensio de que o fe-
minino implica em liberdade, e ndo censura; vai em direcéo a beleza, a Eros, e néo
ao recalque. Quando Natalia as chama de “assexuadas” remete-se ao paradoxo de
que: se a natureza feminina é essencialmente voltada para o Eros liberto, reprimir
a sexualidade resume-se ao velho discurso masculino, repetido por mulheres que
se dizem a favor da libertacdo da mulher. Por isso, por exemplo, o mito de Don
Juan néo parece tio absurdo para Natalia: o conquistador espanhol era aquele que
ndo reprimia sua sexualidade, e sim violava as leis do pudor: “Como sedutor, ele
assume a feminilidade que nele é causa e nao resultado de uma indiferenciacao
sexual” (COorRREIA apud HORTA, 2003, p. 21).

Com a nocéo de matria, a escritora elabora uma critica aos valores falocéntricos
que a patria fascista encarregou-se de estabelecer em Portugal nos anos do Estado
Novo. Nesse sentido, Natalia articula em seus textos ideias voltadas para a deses-
tabilizacdo de conceitos ortodoxos, como ocorreu em suas criticas ao feminismo
radical.

A matria e arosa

O livro Ndo percas a rosa: diario e algo mais marca o inicio de uma nova fase na
obra de Natalia Correia. E o primeiro a ser langado ap6s o fim do Estado Novo e
escrito no calor dos acontecimentos decorrentes de 25 de abril de 1974. Segundo
Campos (2006) esclarece na biografia de Natalia Correia, o titulo do livro teria
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surgido a partir de um encontro entre a escritora e uma mulher idosa, que lhe
ofereceu uma flor dizendo a seguinte frase: “Nao percas a rosa”. Como Natalia
sempre fora uma pessoa mistica, entendeu aquele gesto como uma mensagem
subliminar e nio a esqueceu mais.

Até aRevolucdo dos Cravos, pode-se afirmar que a perspectiva utépica em Nata-
lia apresentou-se, através de sua esperanca comunitaria e de sua nocao de matria,
em favor de uma mudanca social e politica, sobretudo contra a politica ditatorial
estadonovista.

Nesse sentido, a imagem da Rosa, tanto no diario escrito no 25 de abril quanto
em outros de seus textos, aparece intimamente ligada ao conceito de matria e
metaforiza, em diversas passagens, sua utopia comunitaria e gregaria.

Ao percorrer as paginas do diario, encontra-se por vezes mencéo a Rosa, ao Bo-
tequim, aos amigos e a politica. No texto que data de 20 de outubro de 1975, pode-se
encontrar Natalia no Botequim, o recanto dos poetas e revolucionarios lisboetas.
“Noite no Botequim: encefalograma do pais extatico” (CORREIA, 2003b, p. 323).
Ali os amigos dialogam sem censura: “— Tudo é politica. Fazer amor é um acto
politico”, disse “um furioso revolucionario”. “A Maria de Jesus, como sempre em
diafana pose de Diana” quis entdo retrucar o revolucionario: “— O amor é o limiar
do mistério encarnado” (CORREIA, 2003b, p. 323). Todos a aplaudem. Enquanto a
noite se estende, os amigos dialogam sobre poesia, revolucéo, politica. Assim, para
Natalia, se faz uma revolucéo: “confraternizacéo de vivéncias” (CORREIA, 2003b, p.
332). Inspirada pela noite fraterna, Natélia volta ao seu apartamento da Rodrigues
Sampaio e anota suas impressoes em seu diario:

A noite que todos reiine na unidade em que cada um é singularmente pela
mesma coisa idéntica e eterna. Inevitavel este Fernando Pessoa quando
queremos dar nomes aos gueixos sagrados que nutrem o Espirito. Eu sou
pela Rosa (CORREIA, 2003, p. 332).

Ao evocar Fernando Pessoa, Natalia afirma “Eu sou pela Rosa”. A imagem mis-
tica desse simbolo é descrito da seguinte forma em Mensagem:

Que simbolo fecundo
Vem na aurora ansiosa?
Na Cruz Morta do Mundo
A Vida, que é a Rosa.
Que simbolo divino
Traz o dia ja visto?

Na cruz, que é o Destino,
A rosa, que ¢ Cristo.

Que simbolo final
Mostra o sol ja desperto?
Na Cruz morta e fatal
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A Rosa do Encoberto
(PESsoA, 2002, p. 55).

A associagdo das imagens da rosa e da cruz no poema de Pessoa faz mencéo a
antiga mistica Ordem Rosa Cruz, criada no século XIV. Segundo Fernando Pessoa,
em seu texto “Sobre a filosofia Rosa-Cruz”, os dois simbolos sdo complementares
e significam “A dupla esséncia, masculina e feminina, de Deus — a Cruz. O mundo
gerado, a Rosa, crucificada em Deus” (PEsso4, 1986, p. 197). A cruz seria o sim-
bolo masculino da forca, representativa da energia divina. A rosa traria em seu
significado a fertilidade feminina como energia criadora, no poema de Mensagem,
associada ao Cristo e a D. Sebastido, o Encoberto: ambos simbolos de martirio,
pois, ao morrerem, deixam o desejo criador de revolugio, “o sol ja desperto”.

Ha diferentes sociedades Rosicricias, mas todas tém os mesmos principios reu-
nidos em seus mandamentos: trata-se de um cristianismo esotérico. Pouco se sabe
sobre essas associagdes e seus rituais, posto que seus membros realizam votos de
sigilo ao ingressarem na ordem. Fernando Pessoa descreveu alguns processos de
iniciacdo, o que indica ter sido ele um membro Rosa-Cruz. Segundo o poeta, trata-
se de uma fraternidade unida por crengas ao mesmo tempo cristés e cabalistas:

A grande Fraternidade é cristd no seu nome, crista nos seus dois Magnos
Simbolos, cristd e catdlica (embora ndo romana) nas suas dedicacdes.
Os Rosicruacios eram, é certo, cabalistas, como eram (sobretudo) em dois
sentidos, alquimistas espirituais. Como varios outros aproveitaram-se
da Cabala e lhe deram um sentido e um complemento cristdos; por
isso com mais razio se poderiam queixar os judeus de que os Irmaos
se haviam servido da Cabala para fins antijudaicos, do que os cristdos
de que eles tinham introduzido a Cabala na substincia do cristianismo,
onde, alids, desde o Quarto Evangelho, ja toda a alma dela existia
(PESs0A, 1986, p. 194).

Segundo Fernando Pessoa, a Rosa-Cruz, tratando-se de uma fraternidade que
une, a0 mesmo tempo, principios semitas (como a Cabala) e cristdos, pautar-se-ia
no Quarto Evangelho, o de Sdo Jodo. Esse é justamente o texto biblico que
Joaquim de Flora (o abade que inspirou o culto do Espirito Santo nos Acores)
afirmou ser o livro da fraternidade universal, isto é, o Evangelho Eterno que
anuncia a Terceira Idade do Espirito Santo. Para Natalia Correia, em seu texto
“A cultura pentecostal da agorianidade”, a Terceira Idade seria o reino “da Mae
da Misericordia abrangendo todos os seus filhos no amplexo da comunhéo
universal” (CORREIA, 2005a, p. 227).

Ao retomar a imagem da rosa, percebe-se que as associacdes que Natalia faz
com esse simbolo ligam-se a filosofia Rosa-Cruz e também a mistica pentecostal
de Joaquim de Flora, conforme se pode observar no poema “A recusa das imagens
evidentes”, de Dimensdo encontrada e no poema “III” do livro Sonetos romanticos:
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A recusa das imagens evidentes

1
Rosa que s6 tens nexo
Fora da tua imagem:
Aqui és s0 reflexo
Do universo unido
No instante florido
Que ofereces aos que te olham,
Sem te ver, de passagem
[...] (CoRrREIA, 1993a, p. 161)

III
Medita a rosa se queres ler o soneto
Sébia escritura de divina mao;
Nio fatuo verso, luzir de esmaltes feito
Mas sons de imaculada concepcéo.
Primeiro andor do verbo é o quarteto
Que leva a coroa para a final uncéo.
Quarto lume dé mais ao Paracleto
E de almo sol sai a coroacio.
Alto segredo ultima esta verdade:
Acendidas as tochas da Trindade
Reincide o terceto até que vés
Por catorze degraus que ao plectro exigem
Desagravos do Verbo, ao cimo a origem
Do soneto. Sdo contas que Deus fez.
(CoRREI14, 1993c, p. 331)

Percebe-se que, no primeiro poema, Natalia contempla a imagem da Rosa como
reflexo do universo unido de forma harmonica “no instante florido”. Essa imagem
da rosa vislumbra o universo Rosicruciano no que tange ao “reino da fraternidade”
e que, no poema seguinte, se traduzirad com a figura do Paracleto, isto é, o Espi-
rito Santo. No segundo poema, é interessante observar que, ao inicia-lo, Natalia
adverte seus leitores para que pensem na Rosa antes de lerem o soneto. A Rosa
serve como mote para a descricdo que ela fara adiante sobre coroacdo do Espirito
Santo, ritual comum nas festas de Pentecostes. A forma do soneto é engenhosa-
mente relacionada a cada passo da coroagao: “Primeiro andor do verbo é o quarteto
/ Que leva a coroa para a final uncdo”. Na sequéncia dos versos, o primeiro terceto
remete-se a divina trindade: “Acendidas as tochas da Trindade / Reincide o terceto
até que vés” e finaliza o ultimo terceto com a imagem dos quatorze degraus que
ligam o céu e a terra tal qual os quatorze versos de um soneto.

A simbologia da Rosa reflete na obra de Natalia uma esperanca da matria liberta,
unida sob o signo da fraternidade. A associagdo com a Rosa-Cruz e com as carac-
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teristicas da mistica da Terceira Idade do Espirito Santo sio fontes de referéncia
dessa qualidade libertaria que a mensagem da matria nataliana quer nos oferecer.

Ao retomar o poema quinto de O Encoberto, verifica-se que Pessoa associa a ima-
gem da Rosa e da Cruz a D. Sebastifo, o Encoberto. Sabe-se que o rei tornou-se
simbolo da promessa portuguesa do Quinto Império. Segundo Eduardo Lourengo,
em Mitologia da saudade (1999), se para Padre Ant6nio Vieira o quinto império de-
veria ser o cristdo, para Pessoa, ele o é cultural. Para E. Franco e J. Augusto Mourao,
0 Quinto Império, para Fernando Pessoa, consistiria numa nocdo heterodoxa de
reunio de povos e etnias:

em Fernando Pessoa a ideia quinto-imperista era uma espécie de
ecumenismo multicolor, ou melhor, da total fusdo das ragas, culturas,
povos e religides do mundo pela capacidade unificadora da lingua e
da cultura portuguesas transformando tudo num Paganismo Superior
(FraNCO; MOURAO, 2005, p. 128).

Portanto, no poema de Pessoa, D. Sebastido e a promessa do Quinto Império
relacionam-se a simbologia da Rosa e da Cruz, como expanséo planetaria do reino
da fraternidade universal.

De acordo com Jaime Corteséo, “o auge do culto do Espirito Santo coincide no
Pais com o periodo mais intenso da expansédo portuguesa no Planeta” (CORTEsAO,
1974, p. 198), o que, segundo o historiador, teria impulsionado os portugueses a
“iniciar a maior facanha dos povos do Ocidente: o descobrimento do Mundo e a
unificacio da Humanidade” (CORTESAO, 1974, p. 202).

Ao retomar a relagdo entre a rosa e a matria na obra de Natalia, conclui-se que
esse simbolo surge como metafora mistica de redencéo dos tempos dificeis em
Portugal, cuja harmonizacdo das relagdes num nivel fraterno foi a utopia maior
por ela legada:

No tragico conhece-se a alegria da adivinhacdo. Desvenda-se o esfingico
desse olhar portugués e fatal com que a Europa fixa obstinadamente o co-
racdo da Rosa. Completa-se a tua Mensagem, Fernando Pessoa: Portugal,
Portugal, ndo percas a Rosa (CORREIA, 2003b[1974], p. 382).

A rosa torna-se, portanto, uma espécie de alegoria da matria sonhada por Na-
talia, cujos principios incluem a complementaridade do masculino e do feminino,
posto que para ela: “a sabedoria é feminina e a filosofia é masculina. O homem
enamora-se da sabedoria, mas nunca chega Ia. E o percurso para[...] A mulher,
ela propria, é ovularmente o segredo do Universo. Ela contém em si a sabedoria””
(Correla apud Sousa, 2004, p. 57).

Portanto, a nogéo de matria, em Natalia, agrega uma utopia pautada em mensa-
gens fraternas, que demonstram, como desejo, uma grande vontade de transforma-
¢do da ordem repressiva. Reflete também o percurso da escritora enquanto pessoa
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publica e intelectual: nunca esteve ao lado de uma razéo vitoriosa, e sempre fez
questdo de deixar isso claro: “Por outras palavras: nio me imagino a frequentar
as aulas de qualquer revolucéo vitoriosa”, conforme expds em seu diario.
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Resumo/Abstract/Resumen
A matria de Natalia Correia: uma utopia libertaria

Josyane Malta Nascimento

Natalia Correia, escritora portuguesa de origem agoriana, tem sua trajetéria mar-
cada pelo engajamento. Sua produgéo literaria permeia as turbulentas décadas do
Estado Novo em Portugal, assim como os primeiros anos do pais ap6s a Revolu-
¢do dos Cravos. Tendo obtido notoriedade principalmente como poeta e deputada,
encontra-se diluido em sua obra o conceito de matria, que, de forma muito particu-
lar, Natalia elaborou e advogou em favor. Far-se-a neste artigo um breve enfoque
da matria de Natalia Correia, concebendo-a sob quatro perspectivas: da acoriani-
dade; do erotismo; do feminismo; da simbologia do conceito, a partir da imagem
da rosa, espécie de alegoria da matria.

Palavras-chave: Natalia Correia, matria, feminismo, salazarismo.
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The Matria of Natalia Correia: A Libertarian Utopia

Josyane Malta Nascimento

The career of Natalia Correia, a Portuguese writer from the Azores, was notable
for her commitment. Her literary output permeated the turbulent decades of Por-
tugal’s Novo Estado and the first years of the country following the Carnation
Revolution. Having found fame primarily as a poet and political activist, she de-
veloped the concept of Matria in her works which she developed and advocated
in her own particular way. This article offers an overview of the Matria of Natalia
Correira, understanding the concept from four different perspectives: Its Azorean-
ness; its eroticism; its feminism; and the symbolism of the concept, using the rose
as an allegory for Matria.

Keywords: Natalia Correia; Matria; feminism; Salazarism.

La matria de Natalia Correia: una utopia libertaria

Josyane Malta Nascimento

Natalia Correia, escritora portuguesa de origen azoriana, tiene su trayectoria mar-
cada por el compromiso. Su produccion literaria permea las turbulentas décadas
del Estado Novo en Portugal, asi como los primeros afios del pais tras la Revolu-
cion de los Claveles. Habiendo obtenido notoriedad principalmente como poeta
y diputada, se encuentra diluido en su obra el concepto de matria, que de forma
muy particular Natalia elabord y ayudo a difundir. En este articulo se hara un
breve enfoque de la matria de Natalia Correia, concibiéndola bajo cuatro perspec-
tivas: la de la azorianidad, la del erotismo, la del feminismo y la de la simbologia
del concepto, a partir de la imagen de la rosa, especie de alegoria de la matria.

Palabras clave: Natilia Correia, matria, feminismo, salazarismo.
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